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O antropologie intr-o ora. Antropologie si
cilatorie'

Nicolae Panea
Antropolog/autor

Antropologul este un calator. Niciodata acest adevar elocvent si notoriu
nu mi-a parut atat de imprecis ca in cazul experienfei scrierii acestei carti.
Notorietatea nu inseamna, automat, acceptare, ci doar comoditatea utilizarii in
sigurantd, avand garantia verificarii de varii institutii in timp, a ceea ce este dat ca
notoriu, cum nici elocventa nu asigura trainicia convingerii. Dimpotriva, poarta
in sine samburele contestatiei, al contrazicerii.

Un astfel de adevar, cum este al nostru, este impus de multiseculara traditie
a stiintei, cercetarea de teren, cheia de boltd a stiintelor etno-antropologice,
subintelegand, indiscutabil, calatoria.

Istoric vorbind, chiar genetic, orice antropolog este un calator, orice
antropologie este o calatorie. Herodot, Tacitus, Marco Polo, Las Casas, Milescu
Spatarul ne furnizeaza informatii antropologice dobandite in timpul unor calatorii,
unele celebrisime, imaginea unor lumi noi, a unor culturi inedite. Unele dintre
ele sunt virtuale, livresti, ca in cazul lui James Frazer, care parcurge lumea in
cautarea miturilor, credintelor despre vegetatie, sacrificiu, initiere, zeitafi silvane
din mijlocul bibliotecii sale. Altele sunt reale, chiar revolutionare, precum cea a
lui Malinowski in Trobriand.

Oricum ar fi, strang in structura lor cateva trasaturi iramplasabile: terenul,
statutul cercetatorului, informatorul, recuzita. Toate acestea, in cazul cercetarii
noastre, suscita o serie de transformari de statut, de clasificari, de validari,
incepand chiar cu antropologul, care devine o instantd nu doar duplicitara, chiar
dubla.

Ce mai Inseamna terenul, azi?

Terenul nu exista decat ca intentie, ca vointa a antropologului de a-1 pune
in discutie, deci, decat ca realitate a antropologului?.

1 Textul reprezinta un extras din cartea noastra, Orasul subtil, in curs de publicare!

2 In 1896, F. Boas participa la expeditia Jesup North-Pacific, in Canada si Statele Unite pentru
a-si verifica teoria difuzionista si pentru a culege informatii referitoare la comunitatile eschimos.
Cu aceeasi intentie, focusata, insa, asupra altor civilizatii, A. C. Haddon merge 1n Australia si
Noua Guinee 1n 1899. Una dintre cele mai celebre anchete antropologice este cea realizata de
B. Malinowski n insulele Trobriand, intre 1915 si 1917, pentru a verifica metoda observatiei
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Realitatea antropologului este lumea ce iese modelata din interactiunea
sensibiltatii sale cu el ca biblioteca si el ca vointa de a se recunoaste in aceasta
realitate.

Cu alte cuvinte, un teren este totalitatea bibliografiei despre acea realitate,
o scald de partialitati (bibliografice, formative, metodologice, conceptuale) si
vointa de a le da coerenta.

Terenul este un pretext al unei calatorii si o céldtorie in sine, o forma de a
percepe lumea si de a te situa in ea, observand-o.

Terenul Inseamna, parafrazandu-1 pe Michel Onfray, *teatralizarea acelei
observatii.

Teatralizarea este o forma constientd si calculatda de renuntare la
inocenta.

participante si a elabora teoria sa despre functionalism. Dintr-o alta perspectiva teoretica, cea
a personalitatii culturale, Margaret Mead conduce anchetele de teren din Samoa si Insulele
Anmiralitatii intre anii 1925 i 1929. Ancheta pe care antropologul britanic E. E. Evans-Prichard o
realizeaza in 1930 in Sudan este considerata un exemplu teoretic, iar produsul acesteia, monografia
despre populatia Nuer, este si azi apreciatd ca monografia functionalista perfecta.

Poate cea mai indelungata ancheta de teren din istoria antropologiei este cea inceputa de R. Firth
in insulele Solomon 1n 1930 si care a fost continuata pana in 1973. Antropologul britanic a verificat
asupra populatiei Tikopia teoria sa economica, astfel Incat, antropologia economicd nu poate
neglija contributia lui Firth. La polul opus, cea mai scurta ancheta de teren cu efecte notorii este
cea a lui Claude Lévi-Strauss, efectuata in Brazilia, in 1936, asupra populatiei Nambikwara.
Aceasta nu este, Insd, prima §i nici cea mai semnificativa anchetd a etnologiei franceze. Prima
anchetd moderna de teren din istoria antropologiei franceze 1i apartine lui M.Griaule si are loc n
Mali, asupra populatiei Dogon, intre 1931-1948. Materialul filmat cu aceasta ocazie reprezinta
o lectie de etnografie. La fel de importanta pentru teoria antropologica este si ancheta lui A.
Leroi-Gourhan in Japonia din 1939, caci aduce informatii pretioase pentru paleoantropologi.
Dupa razboi, antropologia franceza cunoaste doud anchete notabile, ce merita retinute, cea a lui
G. Ballandier in Africa Centrald, desfasurata intre 1948 si 1952, care il va conduce pe autor la
conturarea unei antropologii politice si cea a lui M.Godelier in Noua Guinee, intre 1967-1979,
care va avea consecinte foarte importante asupra teoriei parentalului.

Antropologia britanicd mai poate fi mentionatd in raport cu anchetele lui E. Leach 1n Birmania,
intre 1940-1945 si de cea a lui M. Douglas in Congo dintre 1949-1953, care a deschis noi
perspective asupra antropologiei sociale a simbolicului.

O contributie deosebitd a avut-o antropologia americana prin anchetele lui O. Lewis in Mexic
si Porto-Rico Intre 1943 si 1964, care au impus metoda live story, Clifford Geertz in Bali intre
1952-1953 51 1957-1958, care i-au prilejuit autorului fundamentarea teoretica a antropologiei sale

interpretative si extrem de contestatul C.Castaneda.

3 Michel Onfray, Filosofia del viaggio, Milano, Ponte alle Grazie, 2010, p. 77
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Teatralizarea este 0 manevra constienta de a fugi de sine, de a te ascunde
in spatele mastilor.

Terenul ca teatralizare devine hotararea oricarui antropolog de a “pleca
spre Indii”.

Cu toate acestea, un antropolog nu este un descoperitor. El poate trdi cu
constiinta esudrii pe un tarm gresit, caci pe el 1l intereseaza calatoria.

Orice cdldtorie incepe intr-o biblioteca, intr-un text.

Antropologul este el insusi o biblioteca, felul lui de a vedea lumea este o
succesiune de texte, o constructie sensibila dintr-o avalansa rationala.

Revenirea antropologului in lume (a se citi teren!) presupune o revenire
la inocentd, o abolire a contactului, a dialogului, cu acea biblioteca, a efortului
intellectual vazut ca prejudiciu®.

Abolirea “bibliotecii” din noi inseamna anihilarea noastra ca fiinta
culturala, caci biblioteca stocheazd suma experientelor noastre si orice stimul
extern necesitd un raspuns din partea acestei “biblioteci”, care este forma noastra
specifica de a exista cultural: o traducere continua si permanentd a celuilalt in
culturalitatea lui manifesta.

Daca orice calatorie presupune o vointa etnologica’, inocenta inseamna
estomparea vocii “bibliotecii” si dilatarea simturilor.

Preterenul classic (teatralizarea rationala a existentei ca biblioteca) este
inlocuit de insasi cdlatoria, vazuta ca o teatralizare a realului ce capata relevanta
in urma interactiunii cu simturile noastre exacerbate, dilatate. Din aceasta
interactiune, dobandim doud constructii: a sinelui si a realului, contopite intr-o
antropologie, a subtilitatii.

Antropologia subtilitdtii are o foarte mare calitate. Ea recunoaste o
evidenta criza a receptdrii antropologice, o crizd ce subzista sistemului definit
canonic i propune depdsirea acestei stari de ipocrizie epistemica prin receptarea
senzoriala, ca o antropologie complementara.

Ce poate sa insemne cdlatoria din perspective unui antropolog ca
“biblioteca”?

Un antropolog ca “biblioteca” este un sedentar.

Calatoria, pentru el, este o obsesie.

Ea reprezinta demultiplicarea sa regresiva.

Calatoria inseamnd atingerea unei ipostaze antropologice originare;
nomadismul.

Calatoria este, astfel, devenirea sa completa.

4 Idem, p.59 Il pregiudizio razionalista presuppone la possibilita di capire un luogo con il solo
sforzo intellettuale”

5 Idem, p.47 ,viaggio presuppone la volonta etnologica...Il turista compara, il viaggiatore
separa”
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Prin célatorie, cele doud ipostaze originare, sedentarismul si nomadismul,
creeaza fuziunea culturald necesard exercitdrii menirii sale; intelegerea
comportamentelor culturale.

Prin célatorie, un antropolog devine o bibliotecd pregatita sa facd o

lume.
Sedentar, un antropolog raméne o biblioteca inchisa.

Cortul lui Malinowski

Existd in Argonautii Pacificului de Vest o fotografie a cortului lui
Malinowski, instalat langd cabana sefului satului omarakana, care, dupd noi,
simbolizeaza perfect statutul duplicitar al antropologului, chiar dublu, daca
impingem argumentatia pand in cele mai mici nuante.

Fotografia vrea sa demonstreze originalitatea si, mai ales, eficienta noii
metode malinowskiene, cea a observatiei participative, a cercetdtorului care,
invatand idiomul aborigenilor, locuind cu ei o perioadad indelungata, si facandu-i
astfel sa se obisnuiasca cu el, participand la toate activitatile acestora, considera
ca poate fi acceptat ca un rau necesar, obtinadnd, in felul acesta, informatii
pretioase si concrete, capabile sa recompund viata comunitatii respective. “Cortul
lui Malinowski” este o iluzie a acceptarii.

In fond, curiozitatii, oricat de naturald ar fi ea, a cercetitorului i se
raspunde printr-o curiozitate la fel de intensa a locuitorilor, in special, a copiilor
(Malinowski chiar recunoaste aceasta in paginile cartii lui!), care-1 supun unui
spionaj neintrerupt, binevoitor si benign, dar nu mai putin suparator sau eficient.

Centralitatea pozitionarii cortului, transferul de legitimitate produs de
vecindtatea locuintei sefului, ca forme retorice ale acceptarii, sunt contrazise
de natura, aspectul si continutul cortului. Toate evoca diferenta, strainul. Peretii
cortului, panza dublu obstructoare, o data, prin natura materialului, atat de inedita
pentru locuitori, apoi, prin asezarea insasi, privilegiu greu de inteles, ascund o
alta lume, o altd organizare mentala, o altd tehnologie, o alta culturd a locuirii si
o alta cultura, in general.

Existenta cortului mai scoate in evidenta si o diferenta ontologica. Opus
cabanei indigene, cortul sugereaza improvizarea locuirii, accidentalul, trecatorul,
inca o data, strdinul. Daca locuinta trobriandezd a omarakana vorbeste despre
o ierarhie sociald, despre o pozitionare simbolicd, sociald si cosmica, deci de
stabilitate si perpetuitate, cortul sugereaza artificialitatea si chiar una dubla, caci
releva o artificialitate a anchetei de teren, acea punere 1n scend, premergatoare
cercetarii i o artificialitate a agezarii in social, acea punere langa sef fara relevanta
ierarhica.

Mimarea naturalului, a comunicarii prin utilizarea aceleiasi limbi, a
indigenilor, ca retorica a apropierii, a includerii, chiar, este contrazisa brutal de
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tot ce reprezintd o culturd a scrisului: chestionare, note, Inscrisuri, harti, desene,
masind de scris, aparat de fotografiat i care mobileaza cortul ca ceva firesc,
adecvat si util. Acest nou univers respinge, indeparteaza. El creeaza un univers
secundar, o replica, o artificialitate, caci nu s-a transformat Inca in carte, naturalul
culturii antropologului, nici n-a rdmas la starea de oralitate perisabila, pasagera,
fulguranta, ca natural al existentei aborigene.

Toate aceste duplicitati ale antropologului sfarsesc prin a releva statutul
dublu al acestuia, caci el se vrea si cercetator si informator. Observatia prin
participare, In prima faza, caci, ulterior, informatiile sunt validate de nativi, o
auto-livrare de informatii. Existd o logicd a cotidianului, a contextelor de viata,
pe care antropologul considera ca o stdpaneste In urma participarii indelungate
la viata celor cercetati si se simte tentat sa transforme perceperea fenomenelor,
a succesiunii evenimentelor in informatie, in nota documentara, in mentiune de
jurnal de cercetare, transformandu-se, deci, in propriul informator.

Acesta este, mutatis, mutandis, statutul antropologului ce face din
subtilitatea senzoriald a orasului terenul sau de cercetare. Totul se reduce, asa
cum observa James Clifford, la acea “observatie participativa, un fel de libertate
hermeneutica de a te misca in cerc inauntru si in afara situatiilor sociale.”®
Libertate si naturalete, as adauga, intrucat o trasaturd importanta a acestei inedite
situatii este totala lipsd a mise-en-scene, a preterenului, a pregatirii.

Antropologul-célator-informator face o antropologie intr-o ord sau cat
dureazi calatoria lui urbana. In felul acesta, antropologul parcurge/ navigheaza”
orasul ca si cand ar scrie permanent un text, o glossa. Ancheta lui devine un jurnal
de calatorie fara sfarsit.

Intrebarea esentiald, in acest caz, ar fi in ce masurd un astfel de “jurnal”
poate fi considerat stiinta (antropologie) sau literaturd. Ni se pare evident faptul
(si am dezvoltat aceasta idee in jurul notiunii de antropolog biblioteca!l) ca
raportarea antropologului fatd de realitatea ce se ofera cercetdrii lui se face ca
urmare a unei formatii (deformatii!) stiintifice (un aparat conceptual, un index
taxonomic si, mai ales, o metoda). E la fel de adevarat ca intre momentul
receptarii, al inscriptiondrii mentale, si cel al transpunerii scripturale intervine o
paranteza temporal si psihologica. Aceasta poate modifica “rezultatele” cercetarii,
interpretarea.

Parerea noastra este ca si In aceste conditii “textul” este produs in aceleasi
coordonate ale stiintei cadru si ca produsul poate fi doar mai bogat in nuante, in
ipoteze, in deschideri interpretative. Altfel spus, subiectivitatea receptarii si a
decriptarii este pastrata In limitele normale, acceptabile ale rigorii stiintifice.

Sa ne aducem aminte ce afirma Le Breton referitor la contributia
individului la definirea situatiei, la diferenta dintre resimtirea acesteia si definirea
6 J.Clifford, Strade. Viaggio traduzione alla fine del secolo XX, Torino, Bollati Boringheri, 2008,

p-32, trad. apud Routes. Travel and Translation in the Late Tiventieth Century, Harvard university
Press, Cambridge-London, 1997
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ei, diferentd substantializatad de actul de interpretare, deci de tot acel trecut al
experientei individului/antropologului.

Ceea ce face ca “textul” rezultat sa para literatura este faptul ca el nu se
construieste ca o sintezd a mai multor informatii vizibil declarate sau epistemic
asumate, ca nu se realizeazd o conjunctie a mai multor receptari concrete. Nimic
mai fals, caci orice antropolog/savant este o bancd de date (cultura sa!).

El se raporteaza automat si natural la aceasta, astfel incat orice confruntare
cu o realitate conduce la o actualizare a bancii de date. Informatia este stocata
si apoi confruntatd cu virtualitatea, proiectia culturald a acesteia, vazuta ca
proprietate a autorului, chiar in sensul organizarii si Intelegerii ei ca genotext, si
apoi interpretata.

Fata de principiul metodologic malinowskian al observatiei participante,
antropologul ca autor nu trebuie sa “steargd” nimic din ceea ce poate fi numit
arhiva sa culturala pentru a intra “reformatat” in contact cu noua realitate de
cercetat. Din contrd, tot ce acesta stie poate fi considerat “arhiva” clasificata,
rezultat al unor anchete anterioare cu care confruntarea se face automat. “Textul”
sau poate fi inteles si ca produs al unei astfel de confruntari.

Ar trebui sa subliniem cd teoria noastra are un grad mare de aplicabilitate
pentru realitatea urbana, mai dinamica, mai versatila, mai greu, daca nu, imposibil
de formalizat decat cea rurald. Teoria noastrda nu exclude o anume etnografie
urbana, care trebuie practicata desi rezultatele ei sunt discutabile, dar treptele de
conditionare impuse de Claude-Lévi Strauss (etnografie, etnologie, antropologie)
sunt in noua viziune mai laxe, diferit consistente si favorabil interpretative.

Intr-o alta ordine de idei, o astfel de ipostaza a antropologului ca autor
care abordeazd societatea urband are avantaje considerabile. Am convenit, deja,
ca realitatii brute a orasului i se aduga o realitate “subtila”, formata din mirosuri,
zgomote, culori la fel de capabild ca §i prima sa se organizeze in forme de
comunicare i, mai ales, sd creeze semantici complete ale realitdtii cercetate.

Ori, daca prima poate fi arhivata, calsificata, a doua se sustrage unui astfel
de procedeu prin 1nsasi natura ei fulgurantd, evanescenta. Intr-un astfel de caz,
antropologia ca “jurnal de cdldtorie”, scris de antropologul ca autor, devine arhiva
pentru o realitate “subtila”, o corporalizare a senzorialului prin textualizarea sa. Cu
alte cuvinte, textul produs este o antropologie a orasului subtil, nu o antropologie
a simturilor.

O astfel de antropologie este automat o deschidere metodologica, ea
propune o regandire a culturii ca loc de resedinta si de calatorie’, in acelasi
timp.

Antropolog/locufi]tor sau disparitia preterenului

7 J.Clifford, op.cit. 42
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Spatiul urban constituie pentru antropologul, care-l locuieste, un spatiu
de viata si de cercetare, un permanent spatiu de cercetare. Aici, orice antropolog
devine un Malinowski perpetuu, iar cel mai neinsemnat contact cu realitatea
urbana un prilej de anchetare, as spune chiar o obligatie de anchetare.

Aceastd obligatie este impusa chiar de natura contradictorie a relatiilor
sociale urbane, care solidarizeaza dar se si sustrag solidarizarii. Orasul poate fi
considerat o colectivitate dar si o suma de individualitati.

Locuitorii lui pot avea constiinta comunitatii sau pot, foarte bine, trai intr-o
succesiune de sfere individuale. Simbolic, orasul este o individualitate (Roma,
lerusalim, New York, Paris), chiar daca topografic trdieste prin juxtapunerea
cartierelor lui si prin inghitirea hulpava a comunelor limitrofe, care sunt ridicate
la rangul de periferii; un polimorfism geografic, cultural si identitar.

Mai mult chiar, marcarea acestei absorbtii se face prin bulevarde circulare,
periferice sau hiperspatii comerciale, spatii de utilitate publicd (aeroporturi,
autogari, parcdri etc.), pe care Augé le numea non-spatii (non-lieux), locuri vidate
de memorie.

Ori, dacd privim din punctul acesta de vedere, o altd contradictie se
contureaza, de data aceasta, una filosoficd, intre modernitatea primulul tip de
comportament si supra-modernitatea noului tip de spatii.

Fiecare din aceste realitati este receptata diferit de catre locuitorii orasului,
formand un puzzle incomplet sau o imagine incoerentd.. numai antropologul
congtientizeazd aceastd contradictie supremd modern-supramodern, care
produce un alt tip de abordare, un alt tip de retorica, un alt text, care coaguleaza
particularitatile receptarilor individuale, conferindu-le sensul colegérii, coerenta
incatenarii.

Augé subliniaza acest aspect atunci cand vorbeste despre ,,noile locuri”®pe
care antropologia contemporana ar trebui sa le abordeze, caci toate vorbesc despre
o crizd a receptarii celuilalt, iar celdlalt, cel putin, in conceptia lui Augé, este
instrumentul esential al construirii identitatii ca negociere cu diverse alteritati, iar
orasul pare a fi cheia acestor noi antropologii.

Antropologul francez se intreaba, sugerand prin aceastd interogatie
amploarea schimbarii de paradigma, daca ,,orasul este o lume sau lumea devine un
oras.” Augé semnala aceastd schimbare de paradigma, confruntarea antropologiei
cu lumea pe care ar trebui sd o reflecteze i renuntarea la miraje precum exoticul,
acum doudzeci de ani, facand, sugestiva ciclicitate, o analiza a precedentelor doua
decenii structuraliste $i propunand cinci modele de revizionism antropologic.

Al cincilea model, pe care el il numeste ,,dialogul surzilor’™, releva tocmai
lupta cu canonul, impunerea unui nou nivel de analizd, unui nou instrument
intelectual, care, in cazul lui, eranon-spatiul urban, esenta devenirii supra-moderne

8 M. Augé, Pour une anthropologie des mondes contemporains, Paris, Flammarion, 1994
9 Idem, p.63
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a orasului, contrafacere a unei modernitati solidarizante, puternic personalizate:

,Bref, la ville a une histoire et une personnalité: un certain nombre
d’individus s’y reconnaissent et cette identification collective (qui peut aller
jusq’a Iaffirmation de traits psychologiques partagés par tous les habitants) n’est
pas exclusive, bien au contraire, des rapports singuliers que chacun peut établir
avec elle. La ville est plurielle, a la fois parce qu’elle est composée de multiples
quartiers et parcequ’elle existe singulierement dans I’imagination et les souvenirs
de chacun de ceux qui I’habitent ou la fréquentent [...] la promenade, la flanerie
en vilee sont I’expression d’une liberté qui s’épanouit dans le paysage urbain.
[...] la liberté en ville (la liberté d’un individu) s’exprime pleinement par le choix
d’un itinéraire, d’un libre parcours.”!

Parcurgerea spatiului urban, infinita lui luare In posesie sau infinta lui
rememorare, ca manifestare a libertatii individuale, aceastd rememorare ca
substantialitate a ,,identificarii comune”, a afirmdrii constiintei apartenentei
la aceeasi cultura urband dar §i ca o contrazicere a ei prin supramarcarea
individualitatii, reprezntd avanpremiera schimbarii statutului terenului
antropologic si al antropologului insusi.

Confruntarea realistd, amintitd de Augé, a antropologiei cu lumea din
care face parte se face prin ,,re-agezarea” antropologului in aceastd lume. Asa ca
prima schimbare presupune ,,dezartificializarea” raporturilor cu lumea, recursul
la natural, la non-conventional.

Tot ce Inseamna anticipare, pregdtire, iluzie, acel ,,pre” sunt atenuate
de Insusi ritmul cu care antropologul se re-aseaza in terenul sau. Daca, pentru
antropologia clasica, antropologul construia terenul, antropologia urbanului vede
cum terenul se construieste in jurul antropologului, in urma construirii de sine a
acestuia prin confruntarea cu lumea careia ii apartine.

Preterenul se oculteaza ca notiune si practica iar antropologul poate deveni
0 “magind de scriere”. Locuitor anonim, antropologul isi exercita, din spatele
anonimatului sdu, meseria intr-un mod reflex. In acest caz, prezintd chiar un mare
avantaj, acela de a nu modifica prin varii strategii referentialul, de a nu disturba
continuumul firesc, natural al realitatii urbane in care cercetatorul se integreaza.

Deconspirarea lui, afirmarea lui ca savant cercetator, ar produce, fara
indoiald, modificari comportamentale ale celor cu care ar intra in contact, fluxurile
de interes s-ar schimba si, in felul acesta, comunicarea s-ar corupe, cici, daca
aplicdm straussianul “totul este comunicare”, societatea ne apare ca un desktop
imens pe care se afld un background comunicational si in care, intr-o viteza
variabila si considerabila, se deschid ferestre care contin contexte de comunicare
specifice, personalizate, ca niste teme ale desktopului, doar cd Intr-un numar
infinit.

Implicarea anonima a antropologului se face, intai, fata de un background,

10 Idem, p.158-59
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vazut ca un grad zero al comunicarii; derulare de gesturi, actiuni naturale intr-
un spatiu natural si care au o semantica neconstransa de o realitate de adancime
sau, altfel spus, un grad zero al comunicarii, in care, intre spatiul fizic real si
totalitatea gesturilor, actiunilor, mirosurilor, sunetelor existd o concordanta
impusa de o paradigma a acelui decupaj de realitate, gestionate de logica naturala
a evenimentelor sociale (antropo-logica).

Aceastd concordanta poate fi distrusd de orice anomalie, cand o realitate
de adancime face ca gesturile, mirosurile, actiunile, sunetele sa devieze de la
paradigma. Atunci back-groundul se umple de “ferestre”, comandate de conditii
cunoscute sau nu, gestionate de realitdti deductibile sau nu. O astfel de deviere
poate fi considerata o deconspirare a antropologului si o virusare a comunicarii.
Comunicarea capdtd un indice si existenta ei impune, intai, decriptare si doar,
apoi, interpretare.

Ni se pare mai apropriat, in acest context, sd vorbim despre oras, mai
curand, ca despre un habitus (cf. Bourdieu), adica dispozitii sufletesti si practici
insusite, incarnate (cf. Clifford) decat despre un teren. In felul acesta, emotiile si
senzorialul ar fi recuperate de crecetarea de teren, iar antropologul si-ar clarifica
statutul. El nu ar mai trebui sa proiecteze, sd prestabileasca trasee mustind de
sensuri, adevarate supralocuri, cum o faceau antropologii clasici pentru a verifica
acolo acele practici specifice, articulate de normele disciplinei sau calatorii
romantici, ci pur si simplu sa penduleze anonim prin spatii bine delimitate, ,,sa
circule si sa munceasca”''.

11 Idem, p. 89



