Practicarea obiceiului colindatului
Prescriptii ceremoniale
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Abstract: The carol has been of early interest to collectors. Their merits are particularly
great thanks tot hem we can know the repertoire of the mountains and transilvanian at a
time when the genre was under the influence which implicitly helps us to reconstruct the
common layer.

Some works are massive others are very modest in size,the most of them contain
only lyrics, relatively few also show the melody of carols.

The caro is the song of joy brought in the hour of celebration, glorifying the birth
of Jesus. The singing of carols purifies the space and cleanses the house of evil.

The Christmas holiday is the moment of revealing many folkloric reminiscences of
a mythological order. Old Christmas appears in the collective consciousness both as an
archaic semi-divinity and as a christian semi-divinity.
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In traditia poeziei populare roménesti, colinda reprezinti categoria cea mai
masiva si mai diversificata de texte ceremoniale. Cunoasterea colindei justifica si in
acelasi timp depaseste interesul etnografic; capitol de seamd al mitologiei si
marturie a unor traditii culturale statornice, colinda se impune deopotriva atengiei
ca tezaur de limbd si ca preambul stralucit al poeziei scrise roméanesti'.

Textele de colinda reprezinta doar unul din elementele constitutive ale unui
ceremonial care se bazeaza pe puterea reunitd a cuvantului, muzicii, gestualitatii,
dansului, uneori §i pe cea a reprezentdrii plastice. Asemenea unor ceremoniale
romanesti, colidatul traditional comportd aplicarea unor prescriptii si permite cu
intermitentd stabilirea unor conexiuni cu reprezentari si credinte deduse dintr-o
axiologie colectiva.

Fie ca s-au disociat pentru practicantii moderni ai obiceiului de prescriptii si
credinte, fie cd sunt cunoscute prin intermediul literei tipdrite ca niste simple
poezii, textele de colinda continud sa pastreze marca apartenentei lor la un sistem
unitar; versificatia se explica prin interactiunea sa cu melodia, iar anumite portiuni
ale textului nu pot fi elucidate fara sprijinul un ui material aperceptiv privitor la
agrenajul intern al colindatului si la functia sa In comunitatea satului roméanesc
traditional.

" muzeograf, Sectia de Etnografie Muzeul Olteniei Craiova, e-mail: alina_balan230376@yahoo.com
! Monica Britulescu, Colinda Romdneascd, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p.-7.
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Analiza colindei presupune, deci, restabilirea acelor corelatii adanci care au
unit cuvantul cu celelalte semne implicate in practica ceremoniala.

Desigur, textul nu ofera in intregimea sa §i in mod direct o amprenta a
obiceiului; canoanele poeticii colindei, alegoria si hiperbola au ascuns uneori sau
au redimensionat datele etnografice. La o analizd atentd a colindei, §i prin
confruntare cu obiceiurile, cu marturiile de teren si datele de arhiva, baza
etnografica a unor numeroase imagini i simboluri devine evidentd. Se poate chiar
afirma ca sub presiunea exercitata de schema versificatiei si tiparul melodic, textul
colindei s-a mentinut Intr-o anumitd masura, mai coerent decat obiceiul care in
stadiul contemporan a suferit mutatii sensibile si partial s-a dezagregat.

Anumite aspecte nu pot fi insd explicate doar prin referintd la agrenajul
intern al colindatului.

Executia colindelor se diferentiaza in raport cu coordonatele locale si cu
stadiul de evolutie al obiceiului. Acolo unde obiceiul gi-a pastrat vigoarea, executia
antifonicd cunoaste o mare raspandire; colindatorii divizati in doud (mult mai rar
trei) grupuri canta alternativ cate-o strofa muzicala. Ascultarea pe viu a colindelor
antifonice inlatura definitiv ideea de cantec sfios intonat cu glas firav, idee generata
de confuzia cu stilul de executie al copiilor; vocile tunatoare ale barbatilor irup
alternativ, inunda ulitele, impunand colinda ca expresia plind de energie a intregii
comunitati satesti. Traditia executiei antifonice, activa in Transilvania, se mentine
inca in anumite zone ale Munteniei; o intalnim in Lovistea sau centrele de colindat
din Ialomita si Braila si a mai fost inregistrata de cercetarile din deceniul al patrulea
in Bragadiru — Teleorman, in Budesti si Plataresti — IIfov. In unele regiuni ale tarii,
parasirea execufiel antifonice reprezinta un proces relativ recent. Buna executie a
colindelor si stdpanirea repertoriului genului constituie in zonele de colindat
traditional din Transilvania si Muntenia o conditie esentiala a obiceiului.

Colindatul cu intregul sdu complex de manifestiri se inscrie perioadei
sarbatorilor de iarnad osciland ca data si durata intre extremele: inceputul Postului
Craciunului (15 noiembrie) si inceputul Postului mare. In anumite regiuni, pe
durata sarbatorilor de iarna colindatul excludea cantecele. ,,Care horea In vremea
Craciunului, se considera usuratic”2 sau mai ferm alt informator precizeaza ca ,In
postul Craciunului nu horea de cin’ stiu eu”. Sacralitatea colindei nu deriva din
prilejul crestin al obiceiului, desi coincidenta ca data a creat asociatii si substituiri
ale motivatiei.

Colindatul traditional se exercitd prin intermediul unui grup denumit
frecvent ,,ceatd”. Cetele se diferentiaza in raport cu componenta si modul lor de
organizare: ceata tinerilor necdsatoriti, ceata alcatuitd din flacai si maturi, ceata
feminind (exista si cete eterogene alcatuite din femei, barbati si copii, grupari
neorganizate aparute in procesul involutiei colindatului). Cea mai bine cunoscuta si
structuratd organizatoric este ceata flacdilor. Colindatul feminin are un caracter
organizatoric marcat Tn Muscel, unde cetele de fete si neveste 1si asuma rolul de
agenti principali ai obiceiului.

* Monica Bratulescu, op. cit., p. 21.
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Analiza globalda a colindatului, a limbajelor care-l sustin, a etapelor si
protocolului sdu, ridica probleme numeroase. In stadiul in care a fost surprins de
cercetdrile moderne, obiceiul cunoaste o raspandire teritoriald inegald; viguros inca
in Transilvania si anumite zone din Muntenia si Oltenia, colindatul lipseste,
imbraca forme sarace sau de imprumut in Moldova, sudul Olteniei, Banat.

Un alt aspect al obiceiului constd in faptul ca pe alocuri colindatul se
imbind cu practici din alte ceremoniale.

In Muntenia, regiune supusa prefacerilor prin configuratia sa geografica si
prin conditii social istorice, procesul de disolutie al colindatului este mult mai
avansat decat in Transilvania. Aceasta este probabil cauza pentru care colindatul
muntean a starnit un interes relativ redus, fiind cercetat intensiv doar in anumite
centre. Cercetarile si sondajele efectuate in mai multe zone ale Munteniei — arie
geografica careia 1i includem si Oltenia, Dobrogea si sudul Moldovei — ne duc la
constatarea ca si aici, ca si in Transilvania, colindatul este un ceremonial de veche
obarsie.

Sub raportul limbajelor implicate colindatul muntean este mai sarac decat
cel al Transilvaniei; doar in lalomita, prin Tmpletirea obiceiului cu Brezaia,
colindatul se asociaza mascarii si jocului.

Acolo unde obiceiul si-a pastrat caracterul traditional, in Tara Lovistei, pe
alocuri 1n Ialomita, Braila, Galati, Teleorman si [lfov, intdlnim ceata constituita pe
criteriul varstei, tip foarte asemanitor cu cel din sudul Ardealului. In Lovistea,
unde colindatul se perpetueaza cu deosebitd vigoare, ceata, numita local ,,preuca”,
cuprinde toti flacaii satului. Participarea la ceata constituie o obligatie sociala: ,,toti
flacaii din sat trebuie sd intre in preucd, si care stie sd cante §i care nu stie™.
Prezenta cetei flacailor In puncte disparate ale Munteniei probeaza ca aceasta forma
de organizare nu poate fi atribuitd transhumantei sau vreunei influente
transcarpatice, ci corespunde unor traditii generalizate candva pe o zona
etnografica larga.

Ceata constituitd de flacai si maturi se intdlneste pe Valea Lotrului, in
Malaia, Ciunget si Voineasa.

Instruirea cetelor traditionale are loc la o data variabild; cu o luna Tnainte de
Craciun 1n Lovistea, cu doua saptamani inainte de Craciun 1n lalomita si Muscel,
pe alocuri chiar n preajma Craciunului.

Ceata de flacai din Muntenia nu prezinta ca omologul ei sud-ardelean un
caracter riguros ierarhic; aici functiile se limiteazd la un conducator, numit de
obicei ,,casier” si la o ,,japa”, colindator insarcinat cu purtarea darurilor. Aceasta
ultima functie lipseste in mod firesc din ierarhia cetelor muscelene, carora astazi li
se ofera pentru colindat doar bani. In Lovistea, dupa cum ne incredinteaza batranul
Constantin Marcoiu, ,,scoala de colinde iera si sezatoare”. Textul colindelor omite
de obicei descrierea repetitiilor. Ca si in Transilvania, obiceiul se desfagoara in
perioada sarbatorilor de iarnd, executia colindelor fiind predominant nocturnd. Data

3 C. Mohanu, Obiceiul colindatului in Tara Lovistei, (1), in Revista de etnografie si folclor,
Bucuresti, tom 15, nr. 3, 1970, p. 221.
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executarii colindelor este Tnsd mai labila Tn Muntenia; tot aici, prin influenta
practicilor citadine (revelionul), Anul Nou a castigat prestigiu izbutind pe alocuri sa
disloce obiceiurile de la Craciun. Strdmutarea la Anul Nou a datinilor de Craciun
este un proces care in Muntenia castiga progresiv teren.

La colindétorii munteni nu s-a semnalat panad acum purtarea unor semne
distinctive. Dar in memoria batranilor din Lovistea mai dainuie amintirea unor
vremuri cand in aceasta regiune colindatorii purtau In maini zurgélai si bastoane de
alun impodobite cu crestaturi colorate.

O caracteristicd a colindatului muntean constd in faptul ca aceasta nu se
exercitd in ordinea prestigiului social, cum se intdmpla uneori in Transilvania;
casele se colindd de obicei la rand, indiferent de profesia sau statutul social al
gazdelor.

Locul de executie al colindelor diferd de la o zona la alta. In Lovistea, unde
obiceiul are un caracter complex, colindele se executa la usa, in casa si pe drum n
zori la intalnirea celor doud grupe ale cetei. Cetele muscelene cantd exclusiv la
fereastra, fapt care se refera si in terminologia colindelor, numite aici ,,cantece de
fereastra”.

In comparatie cu Transilvania, si mai cu seama cu Hunedoara, repertoriile
muntene sunt mai modeste. Repertoriul mediu constd din 7-8 piese. Satele din
Lovistea Tnsa ajung uneori la 30 de piese.

Amintirea colacului traditional staruie In anumite credinte si practici, ceea
ce probeaza ca acesta n-a disparut de multd vreme din colindatul Munteniei. Astfel
in Lovistea s-au mai Inregistrat oratii ,,la colac”, iar batranul lovistean Morcoiu isi
aminteste ca pe vremea sa, la Anul Nou se ducea la biserica un colac mare
jumitate il lua popa, jumitate se firdma — se dal la vite sa fie sdnatoase™".

Colindatul colacului la fete, semnalat doar In cateva sate ale Transilvaniei, a
constituit Tn Muntenia o practicd raspandita. Obiceiul s-a practicat in lalomita,
Braila, Ilfov, in Tara Lotrului si in Dobrogea.

In Muntenia ospatul feciorilor cu vechiul sau sens augural se afla in vadit
regres; de cele mai multe ori colidatul se incheie prin impartirea banilor si
darurilor. Sub acest aspect, Lovistea constituie o exceptie.

Din Bucovina si pana in Oltenia, din Dobrogea si pand in Banat, obiceiul
popular al colindelor traieste intens in seara de ajun si in zilele de Craciun si Anul
Nou.

Intrebarile care se pun in Ajun sunt: Ce e colinda? Ce vor colinditorii? Ce e
bine sa faca gazdele?

Colinda este cantecul de bucurie adus in ceas de sarbatoare, glorificand
nasterea lui Isus. Prin intonarea ei, se purifica spatiul, se curatd casa de rautati.

Si 1n Oltenia colindatorii nu sunt adunati de pe ulita, ei trebuie sa formeze
cete de copii §i maturi. Colindatorii sunt primiti ca sa fie bucurie in casa. Li se da
colindeti, coldcei, pdine. Asa se primesc oaspetii, cu paine si sare. Sarea se pune pe

* Monica Britulescu, op. cit., p. 31.
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prag, dupa plecarea lor. E buna si contra ghetusului si mpotriva facaturilor. lar
colindele curata gandul.

Sarbatoarea Craciunului este momentul dezvaluirii multor reminiscente
folclorice de ordin mitologic. Batranul Craciun apare in constiinta colectivitatii
deopotrivi ca o semidivinitate arhaici si ca o semidivinitate crestinizati’.

Datinile si obiceiurile populare abunda la sfarsit de decembrie, avand ca
apogeu noaptea de Anul Nou.

In spatiul etnografic oltenesc sunt de reperat credinte populare, avand ca
suport material obiecte investite polisemnatic.

,,Colindele” sunt bete confectionate din lemn de alun, arbust cu semnificatie
magicd. Acestea se taie Tnainte de Ignat, se pun la uscat pana in seara zilei de Ajun
(23 decembrie) si se ornamenteaza prin afumare cu romburi albe si negre, dispuse
alternativ. Ele reprezinti opozitia dintre lumina si intuneric, viatd si moarte. in
dimineata zilei de Ajun se infig in morminte de catre copii, ca liant intre Lumea cu
Dor si cea fara Dor.

Baietii au si ei fie o sticluta de parfum (fie faina de grau) si stropesc fata cu
care si-ar dori sa fie tot anul urmator.

Batranele sunt atente sa constate care fatd nu-i admirata de nici un barbat,
necorespunzand astfel normelor de conduitd si criteriilor estetice, repere in
mentalitatea satului patriarhal.

Oferirea in dar de colindeti a merelor, precum §i punerea acestora in bradul
de Craciun trimit cu gandul la Inceputuri. Alaturi de brad si stejar, reputatul etnolog
Romulus Vulcanescu considera marul un pom sacru, dominand peisajul paradiziac.
Raiul este imaginat ca un arbore cosmic cu mere de aur, sub care se gaseste adesea
patul sotilor.

Un colind din zona Olteniei aminteste aceasta imagine:

La doi meri si la doi peri Dar acolo cine-mi doarme?
Florile dalbe, flori de mar! Doarme domnul astor case

E un pat mare-ncheiat, Astor case luminate

Cu scanduri albe de brad, Si cu doamna dimpreuna

Cu stalpi strupiti de fag Cu-ai lui mandri coconasi
lar in pat ce-i asternut? Ca-s frumosi si dragalasi

Cu chipuri de feti-frumosi,
lar din spate si din piept
Luna si cu soarele.

La Argetoaia, in judetul Dolj, in Ajunul Craciunului se practica un obicei
inedit: clocitul. Pentru ca in ograda gospodarului sa fie multi pui in anul urmator,
primului venit in Ajun i se cere ,,sa cloceasca”. Acesta este asezat dupa usa si rugat

3 Gabriela Rusu-Pasarin, Calendarul popular romanesc, Editura Scrisul Romanesc, 2006, p. 325.
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sd stea linistit cateva minute, asa cum std closca in cuibar. $i, pentru a fi buna
dispozitie, tot timpul in casa gazdei, oaspetele este rugat si cotcodiceasca’.

Fiind o mare sarbatoare de Craciun, nu se bea cu orice pahar, ci cu ,,paharul
de zile mari”. Este de reperat expresia derivatd din obicei: ,,Dati-mi paharul
Craciunului”. Acest pahar se dd mai intdi preotului cand vine cu craciunul, apoi
beau si oaspetii. Paharul este ornamentat cu desene reprezentand painea si vita de
vie.

Toate acestea se practicd in credinta ca astfel se asigurd bunastarea si
fericirea comunitatii, valentele apotropaice ocupand loc prioritar in sustinerea
motivatiei transmiterii peste timp.

Seara mare a Craciunului este cunoscutd si drept seara mare a colindelor.
De urat si colindat se merge apoi in noaptea magica si-n ziua de Sf. Vasile.

De unde vin colindele? Se spune ca pe vremuri oamenii faiceau multe rautati
pentru ca-l uitasera pe Dumnezeu. Pentru a-i scdpa de pacate, Dumnezeu a lasat
colindele ca, in fiecare an, de Craciun, numele cel sfant al Domnului sd ajunga la
urechile oamenilor si astfel sa uite de rautati.

Care este rostul colindatorilor? Ei aduc nadejdea-n casa, bucurie, speranta
implinirii gandurilor bune.

E pacat sd nu primesti colindatorii si daruind colaci, mere, nuci, cele
randuite a se da, nu se saraceste. Colindatorii urcaza:

De unde dumnealor au luat si au golit
Si pe unde noi ne-au daruit,
Dumnezeu sa le daruiasca

Cu mia, cu suta,

Cu darul sfintiei sale

Ca-n veci sa nu sfarseasca.

Influentate atdt de conceptele bisericesti cat si de vechile practici pre-
crestine, colindele sunt purtate din casa in casa de catre cete de colindatori pentru a
vesti sarbatoarea si a ura de bine gazdelor sau celor ce deschid usa.

® Gabriela Rusu-Pasarin, op. cit., p. 326.
378





